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I. INTRODUCCION

Es comunmente aceptado que la conquista espaifiola del actual México discu-
rri6 en dos vertientes: la guerrera y la doctrinal.! Las dos gozaron de su apo-
logia salmantina; una desde la concepcion de la guerra justa, y la otra desde
el imperativo cristiano de la salvacion de las almas. Desde el punto de vista
filoséfico (y de la historia de las ideas), estudiar la evangelizacion de la Nue-
va Espafia, tomando como casos de estudio 1os juicios inquisitoriales contra
los indigenas acusados de idolatria, resulta instructivo de sobremanera para
entender el encuentro de los dos mundos.?

La llamada conquista espiritual® se debe analizar en un antes, durante y
después de los juicios inquisitoriales para asi percibir la manera en cémo
cambi¢ la situacion de los indigenas durante la colonia respecto a su evan-
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' Perefia, Luciano et al., La ética en la conquista de América, vol. XXV, Madrid, Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1984, pp. 499-659.

2 O Gorman, Edmundo, La invencién de América, México, Fondo de Cultura Econémi-
ca de Espaiia, 2008.

3 Ricard, Robert, La conquista espiritual de México, México, Fondo de Cultura Econé-
mica, 1999.
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gelizacion y progresiva destruccion de su cultura. Uno de esos casos es el
sucedido en el poblado de Ocuituco (pueblo en el estado de Morelos, a las
faldas del volcan Popocatépetl).

Para los conquistadores, los indios tardos o remisos eran unos ladinos,
mientras que para los indigenas, lo eran los clérigos llegados a la Nueva
Espaiia, porque los advenedizos no tenian otro fin que enriquecerse aprove-
chando la conquista militar. Quien niegue el fin de los espaiioles (por ejem-
plo, el despojo de los naturales por encomienda de la evangelizacion) no
tiene mas que estudiar las acusaciones del Santo Oficio, siempre centrada
en la renuencia a abrazar la nueva fe.

Indios y espafioles, ;quiénes eran los lerdos, tardos y remisos o los as-
tutos y ladinos? No es extrafio que la historia muestre hoy dia a unos en
el lugar de los otros: los ladinos como dejados, y viceversa. Ciertamente,
los indigenas fueron las victimas de la incomprension y ambicion espaiio-
la, aunque en la Nueva Espatfia, en la primera etapa de la conquista, no se
pensara generalmente asi; no obstante, tanto unos como otros se encontra-
ron siempre diferenciados como agua y aceite. Nunca los ladinos fueron
remisos, porque nunca los primeros pagaron por sus perfidias, mientras los
segundos, victimas de la conquista, fueron deshonrados permanentemente.

I1. EL JUICIO CONTRA LOS INDIGENAS
El caso’

En agosto de 1539, tuvo lugar el juicio en contra de dos indigenas de Ocui-
tuco, por idolatria. Cuatro meses antes se habia celebrado la festividad reli-
giosa llamada Quiasi modo geniti infantes (como nifios recién nacidos) que
termin6 —se dijo— en tremendo mitote, encabezado por el cacique del pue-
blo, Cristobal, y su hermano Hollin. Los participantes no se conformaron con
turbar la tranquilidad publica, sino que, ademas, incluyeron elementos de su
gentilidad, como el pulque, copal y figurillas de barro. El primero en advertir

4 Gerhard, Peter, “El sefiorio de Ocuituco”, Tlalocan, México, vol. VI, num. 2, 1970, pp-
19, disponible en: https.//revistas-filologicas.unam.mx/tlalocan/index.php/tl/article/view/254.

> Archivo General de la Nacion (AGN), México, 1536, “Proceso contra Antonio Ta-
castecle y Alonso Tacaxtecle, id6latras”, ramo Inquisicion, vol. 37, exp. 1, ff 1-10; AGN,
Meéxico 1542, “Proceso contra Diego Diaz por tramposo”, ramo Inquisicion, vol. 42, exp. 22
ff, p. 162-202. Ver también Gerhard, Peter, op. cit.; Corcuera de Mancera, Sonia, De picaros
vy malqueridos. Huellas de su paso por la inquisicion de Zumdarraga (1539-1547), México,
UNAM, ITAM, FCE, 2009, p. 275.
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el mitote fue el calpixque® espafiol, quien se quejo ante el parroco para que
se ocupara en devolver la tranquilidad al pueblo. Este llego al lugar de los
hechos y encontro6 al cacique y su hermano (ambos indigenas) borrachos y
entonando “cantares del diablo”, lo que justificaba la sospecha de rendir cul-
to a la antigua religion indigena.

Para aclarar la gravedad del dafio hay que traer a la memoria lo ocurrido
en Ocuituco, con un suceso parecido acaecido 22 afios antes de la llegada de
los espafioles, en 1517, y descrito por Bernal Diaz del Castillo, quien refirio
como sacerdotes vestidos de blanco y con las grefias ensangrentadas, soste-
nian sahumerios humeantes de copal para rendir tributo a sus dioses. Si bien
el mitote de Ocuituco rememoraba estos antiguos ritos, no hubiera pasado
a mayores si meses mas tarde la visita de Fray Juan de Zumarraga, primer
obispo y arzobispo de la Ciudad de México, no hubiera tenido como razoén
la desaparicion de unos idolos de templos indigenas en la capital y supues-
tamente llevados al pueblo para ser escondidos. Idolos, dioses y demonios
eran apelativos usados por la mentalidad espafiola de la época premoderna,
ensimismada en la lucha contra el maligno inefable.

(Quién era el primer obispo y arzobispo de la Ciudad, de México? Fray
Juan de Zumarraga fue un fraile franciscano, quien antes de llegar a la Nueva
Espafia, habia sido encomendado a resolver un caso de brujeria en Navarra.
Su mejor amigo, hermano de orden y compafiero de evangelizacion en el
nuevo mundo, Andrés de Olmos, también intervino en el caso, por ser un
experto en la materia y haber escrito un tratado sobre brujeria.” La menta-
lidad de ambos religiosos propendia a ver al diablo poseyendo hombres y
mujeres por doquier. No es necesario decir que la figura del demonio (como
la del Dios personalizado) no existia dentro de la cosmovision de los mexi-
cas. Por ello, para entender esto hoy dia, es necesario distinguir entre el uso
del simbolo y del signo, de la misma forma mutatis mutandis como se dis-
tingue entre pecado venial y mortal. Los signos (o indicios) de la maldad son
muchos, segtn la conciencia del pecador para cometer el mal sea escaza o
completa; pero el simbolo del mal, como negacion de Dios y presencia de lo
maligno, es exclusivo de la presencia de lo innombrable y ominoso. Los sig-
nos de lo demoniaco estaban por doquier, porque alli donde habia paganos e
idolos se atisbaba el mal; pero las grandes dificultades de la evangelizacion
eran un simbolo de la presencia del mal y corrian por cuenta del maligno.

6 “Calpixque” fue en la colonia espafiola el capataz encargado por los encomenderos del

repartimiento de los indios y del cobro de tributos.
7" De Olmos, Andrés, Tratado de hechicerias y sortilegios (1553), Paleografia del texto
nahuatl, version de Georges Baudot, México, UNAM, 1990, p. 135.
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En la Navarra del siglo XVI, ambos religiosos resolvieron el caso de
brujeria tan satisfactoriamente que fueron enviados por su majestad a evan-
gelizar a los indigenas. Su tarea era doble: convertir a los naturales y vencer
al demonio. Los estudios de los juicios inquisitoriales llevan a la compren-
sion de los indigenas y de los espafioles, de la evangelizacion rural (en el
poblado de Ocuituco) y de la vida en la capital de la Nueva Espafia, del
Consejo de Indias y del Santo Oficio, todo conformado dentro de la idio-
sincrasia de la Europa del siglo XVI. Lo que obliga a tener presente que
en este siglo tuvo lugar la Reforma Protestante, lo que endurecid la men-
talidad religiosa e hizo que el papa Adriano VI promulgara en 1522 la bula
omnimoda, que daba facultades episcopales a los parrocos para combatir
a los demonios.

Por ello, sorprende que algunos historiadores hayan hablado, respecto a
la conquista espiritual de los primeros tiempos (por ejemplo, de la primera
evangelizacion iniciada con la consumacion de la conquista y terminada
con la muerte de Zumarraga a mediados del siglo XVI), como de un proceso
rasante y terso,® cuando en realidad fue todo lo contrario y encontrd multi-
ples dificultades, palpables en las incoherencias de los sacerdotes entre lo
que predicaban y lo que hacian, asi como en la resistencia de los naturales a
aceptar la nueva fe y renunciar a la memoria de sus mayores. No esta demas
indagar la razon que quiso mantener esta falsa opinion y callar la verdad
sobre la evangelizacion, ya que resulta sencillo interpretar las excusas, pero
muy dificil interpretar los silencios. Una interpretacion desde las excusas
propone que, para no afectar el ritmo de la evangelizacion, se toleraron los
abusos. Otra interpretacion, desde los silencios, insinua que, frente a la le-
yvenda negra y los ataques de las iglesias protestantes, no se queria afectar
la imagen de la iglesia espafiola en el Nuevo Mundo.’ Sin embargo, siempre
el analisis de la conquista espiritual o evangelizacion debe discurrir en tres
niveles: primero, la renuncia de las creencias autdctonas; segundo, la acep-
tacion de las nuevas; y tercero, el sometimiento incondicional a la autoridad
civil y espiritual.

8 Traslosheros, Jorge E., Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espaiia. La audiencia

del arzobispado de México, 1528-1668, México, Porria-Universidad Iberoamericana, 2004,
p- 220.

% Lara Cisneros, Gerardo, “Teologia moral y derecho indiano: la ignorancia de los
indios”, en Guerrero Galvan, Luis René y Guerrero Galvan, Alonso (eds.), Construccion
historico-juridica del derecho prehispanico y su transformacion ante el derecho indiano.
Manuales para entender el derecho prehispanico e indiano, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Juridicas, 2020, pp. 225-236. Ver también Garcia Carcel, Ricardo, La leyen-
da negra. Historia y opinion, Madrid, Alianza, 1998, pp. 23-130.
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No se ha insistido suficientemente sobre el espiritu violento de la evan-
gelizacion, que contrasta con la opinion comun de los primeros historia-
dores, para quienes los indigenas fueron evangelizados gracias a la virtud
y diligencia de sus pastores. Cualquier estudio respetable deseara poner lo
opuesto de manifiesto con el caso presente sobre el juicio inquisitorial por
idolatra en Ocuituco, donde se percibe la violenta desvaloracion del indi-
gena frente al espafiol (siempre que se ponderaba el testimonio del primero
frente al del segundo) o cuando se regateaba la justicia a los indigenas en
mor de extender y preservar las prebendas de los conquistadores. A eso se
debe la importancia de describir los procesos inquisitoriales contra los in-
digenas, que precisaban de acusaciones y denuncias de la mirada atenta y
delatora de los feligreses. Alli se hacia un llamado a la poblacion a denun-
ciar cualquier sospecha de herejia o caeria la pena de excomunion. Aquellos
denunciantes que acudian al llamado debian jurar que no lo hacian por sed
de venganza, sino por el deseo de cumplir con sus obligaciones de buen
cristiano. No hay que insistir que habia frecuentemente casos inquisitoriales
en que los inculpados denunciaban a su vez a otros indios con la esperanza
de tener un castigo benévolo. Por ello, se alegaba que la acusacion tenia su
origen en el miedo o la malquerencia.

Después de la delacion, los testimonios y otras evidencias incriminato-
rias eran analizadas por calificadores del Santo Oficio. En casos como el de
la poblacion rural de Ocuituco, y a diferencia de la capital de la Nueva Es-
pafia, no parece que haya habido defensores de oficio, sino que los acusados
debian defenderse a si mismos. Los métodos que tenia la Inquisicion para
llegar a la verdad eran principalmente el uso de “cautelas” (por ejemplo,
embusteros encerrados con el acusado para obtener su confesion ganandose
su confianza) y la tortura. Generalmente se embargaban las propiedades del
acusado para pagar su manutencion en la carcel y los gastos del proceso.
Los castigos iban desde la “reconciliacion”, en caso de aceptar la culpa,
hasta el extremo de mandar a la hoguera al acusado, si bien es cierto que
eran mas comunes los azotes, el herraje de los pies o la cara y la venta o
alquiler para trabajos forzados en las minas, etcétera.

Es menester advertir que los testimonios de los indigenas que han llega-
do a nosotros estan tergiversados por los interrogatorios del Santo Oficio,
por la mentalidad que los tradujo del ndhuatl al castellano, por el miedo
que infundian los castigos. De tal forma que no se cuenta con documentos
directos y fidedignos acerca de sus testimonios, creencias y practicas reli-
giosas. Con estas reservas hay que tomar los testimonios de la esposa del
incriminado Cristobal, quien afirmd que el hermano de éste era sacerdote de
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la antigua religion y que, por eso, iba a su casa regularmente a informales
las fiestas o devociones correspondientes. Entre aquellas fiestas estaban las
descritas por Toribio de Benavente (Motolinia) y Diego Duran, por ejem-
plo, las “ceremonias de purificacion”, como cuando la cosecha no era pro-
picia y habia que ayunar, implorar y sacrificar hombres (o animales).

La narracion del proceso nos dice que el principal inculpado rechazé
los cargos y alegd a su favor ser objeto de malquerencias: por un lado, por
parte de sus criados y, por otro, de su esposa. Los primeros le reprochaban
el descuento de sus emolumentos para ofrendas a los antiguos dioses; la se-
gunda, las mancebas que conservaba pese a la prohibicion espaiiola, ya que
era costumbre de los antiguos mexicanos tener varias mujeres, lo que con-
citaba el temor de sus esposas de ser desplazadas y quedar desprotegidas en
su manutencion y en la de sus hijos.

Concluido el proceso inquisitorial en Ocuituco, fueron mandados los
acusados a la ciudad de México para comparecer ante el inquisidor aposto-
lico, Fray Juan de Zumarraga, el 2 de septiembre de 1539. Alli fue leida la
confesion obtenida y se conminé a admitir su culpa, ya que de ello “existia
probanza suficiente”. Los cargos imputados por el Santo Oficio eran profe-
rir herejias, invocar al diablo de su gentilidad, dejarse llevar de los sobacos
como el papa y afirmar que bebian la sangre de Cristo cuando en realidad
era octli (pulque). Si bien Cristobal alegd en su favor la antipatia de sus ca-
lumniadores, fueron €l y su hermano, condenados el 10 de octubre de 1539
por précticas idolatricas.

La gravedad de esta falta queda expuesta cuando se repara que en 1548
los dominicos publicaron un catecismo'® que ofrece un contraste entre am-
bas culturas, porque se enuncian las infracciones mayormente perseguidas
por el Santo Oficio, dejando al descubierto la discrepancia entre aquello
que era reprobable para una cultura y considerado como normal o loable
por la otra.

Finalmente, el cacique recibi6 su castigo: ser vendido en la plaza publica
para realizar trabajos forzados. Hubo tres intentos de venta y solo fue com-
prado a condicién de haber sido antes herrado de los pies y trabajar en las
minas.

10" Ver la abundante informacion ofrecida por Joaquin Garcia Icazbalceta en Bibliografia
mexicana del siglo XVI. Catalogo razonado de libros impresos en México de 1539 a 1600,
Meéxico, Fondo de Cultura Econdmica, 1954, pp. 57-71. También ver Saranyana, Josep-
Ignasi, “Catecismos hispanoamericanos del siglo XVI (nuevos estudios y ediciones)”, Pam-
plona, Instituto de Histotia de la Iglesia, Universidad de Navarra, dispponible en: https.://
core.ac.uk/download/pdf/83563829.pdf.
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III. LA HISTORIA DE LA INFAMIA

Esta historia de la infamia no termina aqui. Los hechos ocurridos después
de la condena confieren razon a los investigadores que buscan profundizar
en la conquista espiritual de México. En 1540, Alonso de Lifian y Luis Alva-
rez, calpixques de Ocuituco, comparecieron ante el Tribunal para denunciar
a Diego Diaz, sacerdote del mismo lugar," por acusar falsamente al cacique
Cristobal. En Ocuituco, los calpixques eran malqueridos por recaudar impues-
tos y el sacerdote por llevar una vida disoluta. Para que éstos hayan denuncia-
do al cura es necesario suponer que se enemistaron con €él, antes que pensar
que el sistema de justicia novohispano era para todos, sin distincion, rapido y
expedito. En donde no cabe duda, porque existe documentacion suficiente, es
quién era Diego Diaz, cura de Ocuituco.

Este fue un ladino gachupin de lo méas comun y corriente en la Nueva
Espafia, porque carecia de vocacion clerical y conocimientos suficientes
para la evangelizacion, compensando sus deficiencias con una desmesurada
ambicion de riqueza y marrulleria para delinquir al amparo de la sotana
espafiola. Tomo las 6rdenes menores en Espafia y las mayores al llegar a la
isla de Santo Domingo. Cuando arrib6 a la Nueva Espafia se convirtié en
capellan de Cortés, mas tarde lo fue del flamante hospital de Nuestra sefiora
de la Concepcion (después hospital de Jesus). Sabia nahuatl, de tal forma
que sirvid en los procesos del Santo Oficio como traductor, aunque Pedro
de Gante'? se refirid a ¢l en términos desdefiosos por malinterpretar a los
indigenas. Donde si mostro diligencia fue en la venta de esclavos (haciendo
la diferencia entre esclavo y tlacoli), pese a contradecir con ello la volun-
tad del papa Paulo III y su bula Sublimis deus de 1537, promulgada para
terminar con los abusos y esclavitud de los indigenas. Vivia con holgura,
atendido por un esclavo de nombre Tristan. Diego Diaz, sacerdote de Ocui-
tuco, no fue original por tener mancebas, desear enriquecerse o ignorar todo
sobre la recta doctrina cristina, sino por los excesos cometidos en todo ello.

Su perdicion comenzé cuando se incendid su casa en Ocuituco y sacod
a hurtadillas a sus cuatro mancebas para esconderlas en la iglesia, donde
en el dia oficiaba misa y en las noches gozaba de ellas. No cuesta trabajo
conjeturar su crueldad al atender los testimonios que declaran haber tenido

1" AGN, México 1542, “Proceso contra Diego Diaz por tramposo”, ramo Inquisicion,

vol. 42, exp. 22 ff, pp. 162-202.

12" Pedro de Gante (1479-1572) fue un educador y sacerdote franciscano al servicio de la
Corona espaiola, quien defendio el derecho de los indigenas a través del envio de cartas al
emperador Carlos I, donde denunciaba los abusos de los conquistadores.
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a las mancebas todo el tiempo encerradas en baules, por lo que su esclavo
personal debia limpiar todos los dias sus deyecciones. Esto dur6 hasta que
en 1542, en su mismo lecho, fue arrestado por fray Domingo de Betanzos,
sorprendido con dos indias desnudas, una de ellas era una nifia de once
afos. En el juicio comparecid, ademas de su esclavo Tristan, veinte mujeres
indigenas, alguna vez mancebas suyas.

Fue entonces cuando salio a la luz que, tratando de hurtarse a su destino,
el cura Diego Diaz denuncid al cacique Cristobal antes que se presentara en
Ocuituco fray Juan de Zumarraga, para evitar que declarara en contra de ¢l
frente al obispo. Por eso dispuso que en casa del cacique todo aparentara un
ritual de idolatria, con figurillas de barro, pan de ofrenda, copal y pulque,
como si fuera un mitote orquestado por Cristobal y su hermano. Ciertamen-
te que para ello necesitod de la ayuda de los calpixques espafoles, en un prin-
cipio protectores y complices a la vez. El cura conjeturaba ladinamente que,
si Cristobal era hecho prisionero por idolatria, no podria levantar denuncia
y estaria en desventaja su declaracion frente a la suya.

Fray Juan de Zumarraga, funcionario responsable de promover la recta
doctrina y salvaguardar la ortodoxia en la Nueva Espafa, de velar por la
consolidacion de las practicas cristianas entre los indios, opositor de la he-
rejia e idolatria, orgulloso por no dudar de ejercer sus potestades, tanto en
contra de los indios remisos como de los llamados “sacerdotes de los de-
monios” venidos de Europa, y calld en el engano de Diego Diaz al aceptar
la culpabilidad de los indios y no reparar en la corrupcion del clérigo y los
calpixques. Como excusa, mandé doce dias después del descubrimiento del
embuste una misiva al emperador, quejandose de los religiosos enviados
a la Nueva Espafia para evangelizar a los naturales. Sin embargo, como
la Iglesia estaba constituida por pocos sacerdotes, no importaba lo malos,
corruptos y ambiciosos que fueran, ya que todos se hacian imprescindibles
para pacificar el territorio y hacer cumplir, en cierta medida, las ordenanzas
evangelizadoras del papa. Solo asi se explica que un afio después de su jui-
cio y condena, el sacerdote de Ocuituco, el ladino Diego Diaz, jcaminara
libre por las calles de la ciudad de México!

VI. CONCLUSION

(Qué se puede concluir de los encuentros y desencuentros entre los dos
mundos? Primero, que es necesario abundar en la conquista espiritual de
México para lograr una descolonizacioén de la mentalidad sobre la conquista
y la evangelizacion, porque, por ejemplo, Miguel Leon Portilla, en su obra
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La filosofia nahuatl en sus fuentes, imaginaba el politeismo de los antiguos
mexicas como el producto de incorporar dioses de diestra y siniestra, sin pro-
blema alguno para la mentalidad primitiva, y bajo la suposicion de que, antes
de la conquista, cualquier indigena aceptaba los dioses de sus vecinos, por lo
que sus idolos representaban divinidades propias y ajenas. De ello concluye
el emérito investigador de la UNAM, que no habrian tenido problema los
conquistados politeistas en aceptar la nueva religion cristiana, incorporando-
la sincréticamente a la suya propia. Entonces, para Leon Portilla, el problema
de la evangelizacion estaba del lado de los espafioles, cuya inquisicion casti-
gaba el culto paralelo de otras deidades al defender un monoteismo estricto.

A esto se puede objetar que el sincretismo ha existido en todas las reli-
giones y latitudes. No obstante, existen fronteras en el pensamiento religio-
S0 y no se incorpora arbitrariamente cualquier cosa, mas que aquello que
armoniza con una determinada cosmovision. Asi como los catdlicos nunca
incluirian a un santo varén hindq, y los hinduistas no aceptarian la afirma-
cion de un tnico Dios verdadero, de la misma manera no se puede proponer
sin mas la asimilacion acritica del cristianismo por los indigenas.

Segundo, la conquista espiritual fue una especie de caceria del gato y del
raton, o del juego de las escondidas o de las simulaciones, ya que aparen-
tar lo que no se era fue uso comun para unos y otros, fuera con el fin de
amasar fortunas o de continuar las practicas culturales autoctonas. Por ello,
puede afirmarse que la evangelizacion fracasé y su manifestacion palpable
fue (y es) la discordancia entre palabra y accion, no solo de los clérigos eu-
ropeos, también de los indigenas. No se debe olvidar que la evangelizacion
conllevo a la aniquilacion de una cultura y a la imposicion violenta de otra
nueva, a la que se oponian los naturales e imposibilitaba cualquier tipo de
sincretismo pacifico.

Esta destruccion violenta quedd claramente expuesta en los testimonios
de fray Bernardino de Sahagtin (1500-1590), * quien afirmé que los des-
trozos causados por los espafioles fue de tal envergadura que después de la
conquista nada quedoé de aquello que existio en el pasado.

13" Sahagiin, Bernardino de, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, tomos I-III,

libros I-XI. México, Porrtia, 2000; Sahagin, Bernardino de, ““;Nuestros dioses han muerto?
Confrontacion entre franciscanos y sabios indigenas”, México, 1524, en Ledn-Portilla, Mi-
guel, Obras de Miguel Leon-Portilla, t. V “Lietraturas indigenas”, México, UNAM, 2008.
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