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RESUMEN: Sin duda alguna, con la conquista de América todo fue re-significado: piramides, es-
telas, esteras, murales, comida y bebida; pero es importante recalcar que Tlazohteotl es el mejor
ejemplo de la reaccion espaifiola ante los simbolos mexicas y su incomprension, ya que ningiin
otro simbolo tuvo mas cargas negativas por parte de los espafioles como Tlazohteotl.
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ABSTRACT: Without a doubt, with the conquest of America everything would be re—signified:
pyramids, stelae, mats, murals, food and drink; but it is important to emphasize that Tlazohteotl
is the best example of the Spanish reaction to Mexican symbols and their incomprehension,
since no other symbol had more negative burdens on the part of the Spaniards than Tlazohteotl.
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I. INTRODUCCION: ;QUIEN ES TLAZOHTEOTL?

Tlazohteotl es, segun fray Bernardino de Sahagtn,' la otra Venus:2

I Es imprescindible leer a de fray Bernardino de Sahagun bajo la guia y advertencia del
padre Angel Maria Garibay, quien, en su “Introduccion” a la Historia general de las cosas de la
Nueva Esparia, nos hace ver todos los malentendidos en los que incurrio6 este misionero francis-
cano. Véase “Introduccion” a la Historia general de las cosas de la Nueva Espaiia de Bernardino
de Sahagun, México, Porrua, 2004.

2 Venus, diosa del amor carnal.
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Capitulo XII: Que trata de la diosa de las cosas carnales, la cual llamaban Tla-
culteutl, 0 sea otra Venus.

Esta diosa tenia tres nombres: el uno era. Tiaeulteutl, que quiere decir la diosa
de la carnalidad. El segundo nombre es Ixcuina. Llamébanla este nombre porque
decian que eran cuatro hermanas, la primera era primogénita 6 hermana mayor,
que llamaban Tiacapan: la segunda era hermana menor, que llamaban Teicu: la ter-
cera era la de enmedio, la cual llamaban Tlaco: la cuarta era la menor de todas,
que llamaban Xucotzin. Estas cuatro hermanas decian que eran las diosas de la
carnalidad.

En los nombres bien sinifica & todas las mugeres que son aptas para el acto
carnal. El tercer nombre de esta diosa es Tlaclqiiani, que quiere decir comedo-
ra de cosas sucias—, esto es, que segiin decian las mugeres y hombres carnales,
confesaban sus pecados 4 estas diosas cuanto quiera que fuesen torpes y sucias,
que ellas los perdonaban.

También decian, que esta diosa 6 diosas tenian poder para provocar 4 luju-
ria, y para inspirar cosas carnales, y para favorecer los torpes amores, y despues
de hechos los pecados decian que tenian también poder para perdonarlos, y & lim-
piar de ellos perdonéndolos, si los confesaban & sus Satrapas, que eran los adivi-
nos que tenian los libros de las adivinanzas, y de las venturas de los que nacen,
y de las hechicerias y agiieros, y de las tradiciones de los antiguos, que vinieron
de mano en mano hasta ellos [...].3

Pero, otra forma de responder a quién es Tlazohteotl, la que ofrece el canto
14 del Codigo Matritense:*

Canto 14

AQUI ESTA UN CANTO (QUE) SE CANTABA CADA
OCHO ANOS CUANDO LA EPOCA DE COMER
TAMALES DE AGUA

(VERSION)

I
Mi corazon es flor: esta abriendo la corola,
Ah, es duefio de la media noche.

3 Sahagun, Bernardino de, Historia general de las cosas de la Nueva Espaiia, Libro 1, capi-
tulo XII, México, Porrua, 2006, p. 16 y ss.

+ Sobre los Codices matritenses se dice que “reunen los manuscritos tempranos de la in-
vestigacion etnogrdfica que condujo fray Bernardino de Sahagun en la Nueva Esparia, y que
culminé con la Historia general de las cosas de Nueva Espaiia y el Cédice florentino”. Por tanto,
son documentos esenciales para el conocimiento del mundo prehispanico.
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—Ya lleg6 nuestra Madre, ya lleg6 la diosa:
Tlazolteotl.

5.—Naci6 Centéotl en Tamoanchan:

donde se yerguen las flores: 1—Flor.

Nacid Centéotl en region de lluvia y niebla:
donde son hechos los hijos de los hombres,
jdonde estan los duefios de peces de esmeralda!

I

10.—Ya va a lucir el sol, ya se levanta la aurora:
ya beben miel de las flores

los variados pechirrojos, donde esta en pie la Flor,
En tierra estés en pie cerca del mercado,

ta eres el Sefor, ti, Quetzalcoatl.

15.—Sea deleitado junto al Arbol Florido:
los variados pechirrojos, los pechirrojos
oid.

Ya canta nuestro dios:

oidlo,

20.—ya cantan sus pechirrojos!

(Es acaso nuestro muerto el que trina?
,es acaso el que va a ser cazado?

—Yo refrescaré con el viento mis flores:

25.—la flor del sustento (humano), la flor (que huele a maiz)
donde se yerguen las flores. [tostado]

I

Juega a la pelota, juega a la pelota el viejo Xolotl:
en el magico campo de pelota juega Xdlotl:

el que viene del pais de la esmeralda. jMiralo!

30.—; Acaso ya se tiende Piltzintecutli

en la casa de la noche, en la casa de la noche?
—Principe, principe:

con plumas amarillas te aderezas,

en el campo de juego te colocas,

35.—en la casa de la noche, en la casa de la noche.
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El habitante de Oztoman, ay, el habitante de Oztoman
lleva a cuestas a Xochiquetzal:

alla en Cholula impera.

jOh ya teme mi corazon,

40.—oh, ya teme mi corazon:

illegd Centéotl:

vayamos a ...

El habitante de Oztoman, el de Chacala:
su mercancia, orejeras de turquesa,

45.—su mercancia, ajorcas de turquesa.

El acostador, el acostador se acuesta:

—iYa con mi mano hago dar vuelta a la mujer,
yo soy el acostador!

El padre Garibay advierte sobre la dificultad y riqueza de este canto.
Los analisis de Helena Beristain’ sobre los cantos rituales son de gran provecho
y ayuda y pueden utilizarse de guia. Siguiendo sus estudios sobre los poemas
liricos, puede decirse que Tlazohteotl es madre divina, proveniente del lugar
oscuro (Temazcalli) donde se origina la vida, como si fuera el vientre de la tie-
rra, de la noche y de la luna. Especialmente en este canto 14 se presenta incon-
fundiblemente a Tlazohteotl como el amor divino, la gran madre de Centeot!
(el maiz), uno y flor a la vez, floreciendo o surgiendo de la tierra. Entonces
es cuando aparecen aves y personas y todos los pueblos y cosas vivas. Para na-
die pasa desapercibido la mencién de Quetzalcoat! (estrella matutina), Xolot!
(estrella vespertina), Xochiquetzal (diosa de las flores y el amor), Piltzintecutli
(sefior-nifio). Se hace mencion también de la neblina y el agua, de la casa de la
luz y la casa de la noche, de donde procede el linaje de la cueva.

La palabra divina esta en el canto de las aves y en la evocacion a Tla-
zohteotl, lo divino, manifiesto una y otra vez en el tiempo de florecer, i. e.,
tiempo en que nace su vastago Centeot! (el maiz), el divino sustento, presen-
te junto con el parto de peces y divinos sustentos. El juego de pelota es el rito
que lo conmemora y representa, el movimiento de Xoélotl (y Quetzalcéatl),
0caso y aurora.

Luego de parir, la madre descansa y sobreviene el tiempo de reposo, parte
del rito vital, como lo son también la siembra y la cosecha. El canto es en terce-

5 Beristain, Helena, Andalisis e interpretacion del poema lirico. VI.5. Niveles léxico-semdn-
tico y logico, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Filologicas, 1989, pp. 95 y ss.
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ra persona, a la manera de un testigo que da fe de todos estos notables sucesos
(solamente en dos ocasiones adopta la voz del yo o primera persona, cuan-
do dice en la primera estrofa, “mi corazon es flor”, o en la tltima: “yo soy el
acostador”), y lo narra en dos tiempos: el vespertino y el matutino. El prime-
ro, en Temoanchan, en el momento en que brota Centeotl; el segundo, en el
mercado y juego de pelota: ;de Cholula o Oztoman? No se sabe, pero Cholula
y Oztoman también se mencionan como lugares importantes, conmemorativos
del ritual.

II. PRIMERA PARTE: TLAZOHTEOTL Y LA PRESENCIA
DEL DEMONIO EN EL NUEVO MUNDO

Tlazohteotl es el simbolo de la tierra y de todo lo que en ella habita, protectora
de parteras y tejedoras, representacion de la vida y la abundancia, de su preser-
vacion y sustento, simbolo de la fertilidad y del acto mismo de la reproduccion
sexual, asi como del placer o gusto por vivir. Sin embargo, para los conquis-
tadores fue la devoradora de inmundicias y del amor sexual pecaminoso (Ve-
nus); por ello, presencia del demonio en la Nueva Espana y justificacion de la
dominacion (del apoderamiento de tierras, riquezas y hombres) y evangeliza-
cion prefada de intolerancia. En este tenor, el clérigo ilustrado fray Toribio
de Benavente, Motolinia:

Mas a los que por adulterio mataban, los de su casa le hacias una imagen com-
puesta con las insignias de un dios llamado Tlazolteutl, que quiere decir dios de la
basura e de la suciedad, ¢ a este dedicaban los pecados del adulterio e otros seme-
jantes, y a este tenian por muy sucio y vil demonio, y era servido con los pecados
de vileza.6

Primero: el que una divinidad represente multiples cosas no es de sorpren-
der, ocurre en todas las religiones y cosmovisiones. Lopez Austin’ lo explica
como el fenémeno de la fusidén/fision de las divinidades. El proceso de fu-
sion reconoce un comun denominador del multiverso y lo fusiona o represen-

6 Benavente, Fray Toribio de, Motolinia, E! libro perdido, recopilacion de sus escritos por
Edmundo O’ Gorman, México, CONACULTA, 1989, p. 529

7 Loépez Austin lo expreso asi: “[...] la fusion y la fision de los dioses, esto es, los casos en
los que un conjunto de dioses se concibe también como una divinidad singular, unitaria; y los
casos opuestos, de division, en los que una deidad se separa en distintos numenes, repartiendo
sus atributos. El sefialamiento de esta particularidad de los panteones mesoamericanos no es
novedoso”. Véase Lopez Austin, Alfredo, “Nota sobre la fusion y la fision de los dioses en el
panteén mexica”, Anales de Antropologia, vol. 20, t. 1L, 1983, pp. 75-87.
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ta con un mismo simbolo; mientras que la fision lleva a cabo el movimiento
contrario: separa y diferencia. En este sentido, Alfonso Caso? afirmé que la
Coatlicue, la Cihuacoat! y Tlazohteotl son aspectos diferentes pero unidos,
como lo son los procesos de creacion y destruccion en los ciclos anuales. A esta
interpretacion se une Jacques Soustelles,’ quien propuso que las figuras divi-
nas son como una sintesis o puntos de unién de lo bueno y lo malo del mun-
do, sea creacion y destruccion, sea amor y odio o alegria y tristeza, etcétera.
Por ello, la estupefaccion de fray Bartolomé de las Casas es natural e inteligi-
ble a la vez:

Por toda la Nueva Espafia tantos eran los dioses, y tantos los idolos que los repre-
sentaban, que no tenian numero, ni se pudieran con suma diligencia por muchas
personas solicitas contar. Yo he visto casi infinitos de ellos: unos eran de oro, otros
de plata, otros de cobre, otros de barro, otros de palo, otros de masa, otros de di-
versas semillas.!0

Segundo: de esto se deduce la importancia del mito, rito y fiesta, que sir-
ven para organizar el mundo natural; el rito fija las creencias y los habitos y las
fiestas la comunién de todos quienes las comparten. Opanichtli era la fiesta
de Tlazohteotl, celebrada cerca del fin de afo con el barrido y la purificacion
del espacio habitado. Era esta la razon por la que se representaba a Tlazohteotl
comiendo inmundicias o basura como gesto de purificacion.

Si Tlazohteotl es un simbolo polisémico y representa una y otra cosa a la
vez, lo importante y significativo es, sobre todo, que los conquistadores la aso-
ciaron con el mal y el pecado carnal. Los espafioles encontraron dentro del vo-
cabulario néhuatl la palabra tlaltacoli que significa hacer dafio y, por eso, ésta
fue interpretada como pecado (hacer dafio — mal — pecar). Y dentro de los
pecados capitales, el carnal era con mucho el peor, tanto en los siglos previos
como en los ulteriores a la Contrarreforma, debido a su energia, casi inquebran-
table, y por inspirarlo la mujer. Por eso, este analisis se centrard sobre la con-
quista espiritual, en la concepcion religiosa del mal y el pecado sexual: la carne
como signo del mal o de lo demoniaco por antonomasia.!!

8 Caso, Alfonso, El pueblo del sol, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1990.

9 Soustelles, Jacques, La vida cotidiana de los aztecas en visperas de la conquista, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2003.

10 Las Casas, Fray Bartolomé de, Apologética. Historia sumaria, México, Universidad Na-
cional Autéonoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 1967, cap. CXXI, t. I, p.
639

11 Teniendo como punto de partida la obra postuma de Michel Foucault, Historia de la se-
xualidad. Las confesiones de la carne, t. IV, Madrid, Siglo XXI, 2019, 354 pp.
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Sin duda alguna, con la conquista de América todo seria re-significado: pi-
ramides, estelas, esteras, murales, comida y bebida; pero es importante recalcar
que Tlazohteotl es el mejor ejemplo de la reaccion espafiola ante los simbolos
mexicas y su incomprension, ya que ningun otro simbolo tuvo mas cargas ne-
gativas por parte de los espafioles como Tlazohteotl.!2

II1. SEGUNDA PARTE: PREDISPOSICION HISTORICO-
CULTURAL DE LOS ESPANOLES

Cuando se escribe historia para rectificar la historia es imprescindible pregun-
tarse para qué escribir historia. Y las respuestas pueden ir desde el prurito ino-
cente de entender pasado y presente, y asi nutrir la memoria de los hombres,
o para resaltar las acciones heroicas y ejemplares con el fin de rendir tributo
a los mayores, o incluso para advertencia y ensefianza de los errores pasados
(y prevenir los futuros). El presente estudio tratara de dar una respuesta, afia-
diendo otra cuestion mads, a saber: la de como narrar la cultura de un pueblo
sin contaminarla con la mirada del observador.

Gracias a la obra de Guy Rozat,'? estamos todos advertidos sobre esta di-
ficultad y de que nunca debe perderse de vista que la cultura de un pueblo esta
formada por elementos multiples y aproximaciones varias, de alli que alguien
de fuera pueda de un solo vistazo entender todo de una sola vez.

Guy Rozat escribi6 lo siguiente:

Legitimacion histdrica y construccion de una nueva moral social corren parejas,
y no sabremos de la época precolombina —Ila histérica— mas que ciertos elemen-
tos atomizados, que estan en el texto, un poco por casualidad o porque entran en el
cuadro de esta construccion imaginaria para darle un efecto de realidad. Debido
a esta finalidad y también al poco cuidado con que estos autores se dedicaron a la
descripcion de esas sociedades, de las que son los tltimos testigos ciegos, nos que-
dara siempre la duda sobre si lo indigena que nos muestran pertenece a un “indio
histérico” o es solo la figura retdrica el indio, sujeto pasivo de una discursividad
ajena, que lo trasciende y lo manipula, segin sus necesidades. De estas practicas
nacen las que se han considerado a veces como confusiones: el empleo de pala-
bras como “dioses”, “emperador”, “imperio”, “rey”, “nobles”, “sefiores”, “escla-
vos” [...] No se trata, en ningiin modo, de confusiones. El objetivo de la relacion

12 Hay que ver el libro de Mijail Bajtin, Estética de la creacion verbal, México, Siglo XXI,
2001.

13- Rozat Dupeyron, Guy, Indios imaginarios e indios reales en los relatos de la conquista de
Meéxico, México, Universidad Veracruzana-INAH, 2002.
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es adaptar a nuevos mundos un antiguo discurso politico religioso y no rendir
cuentas del orden precolombino.!*

Ademas de analizar la palabra Tlazohteotl, para conocer su origen y signi-
ficado y para establecer, fuera de toda duda, la mala interpretacion del conquis-
tador, hay que repasar rapidamente la situacion historica y cultural de Espana
en los siglos XV, XVIy XVII (sobre todo respecto a la ética religiosa), con el
fin de entender su miopia frente al Otro y el adoctrinamiento-evangelizacion
a partir de los conceptos cuerpo, carne, pecado, culpa y penitencia.

Por eso, son de estudio imperioso, por parte de la Nueva Espafia, persona-
jes como fray Bernardino de Sahagun (1499-1590), fray Toribio de Benaven-
te, Motolinia, (1482-1569), fray Diego Duran (1537-1588), Hernando Ruiz
de Alarcon (1581-1639), y, contrapunteando, Alonso de Zorita (1511-1585).
Fray Bernardino de Sahagtin'> ofrece la informacion mas extensa y valiosa
sobre Tlazohteotl, si bien hay que acatar todas las reservas que sobre su obra
tuvo Angel Maria Garibay. El interés por la obra de fray Toribio de Benaven-
te, Motolinia,!® reside en la manera que transita del asombro al repudio de la
cultura indigena.

El fraile Diego Duran,!” el primer clérigo que aprendio en su nifiez el na-
huatl y, aunado a sus conocimientos de la lengua, sus extensas vivencias, le per-
mitieron describir profusamente los monumentos ¢ imagenes de la ciudad
donde se encontraba y se le rendian culto a Tlazohteotl (siempre acompafiada
de sus tres elementos distintivos: banda en la cabeza, hule en la boca y narigue-
ra o yacameztli). Igual que otros muchos (como Motolinia), Duran pasa de la
admiracion al desprecio, porque en un momento afirma que los cantos son in-
comprensibles y més tarde que encierran enseflanzas muy utiles.

El clérigo Hernando Ruiz de Alarcon!® escribid un tratado que desde el ti-
tulo deja en claro su actitud ante la cultura indigena (7ratado de las supersticio-
nes y costumbres gentilicas...), por ejemplo: alli aparece el concepto de diablo

14 Ibid., p. 189-190.

15 Sahagtin, Fray Bernardino de, Historia..., cit., loc. cit.

16 Benavente, Toribio de, Motolinia, Historia de los indigenas de la Nueva Esparia, México,
Porrtia, 1989. Y del mismo: E! libro perdido, recopilacion de Edmundo O’Gorman, México,
CONACULTA, 2003.

17 Duran, Diego, Historia de las Indias de Nueva Espaiia e islas de tierra firme, México,
Porrua, 1977.Y del mismo: Ritos y fiestas de los antiguos mexicanos, México, Innovacion, 1980.

18 Ruiz de Alarcon, Hernando, Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas que
hoy viven entre los indios desta Nueva Esparia, México, Imprenta Museo Nacional, 1892.Y del
mismo: Tratado de las idolatrias, supersticiones, dioses ritos hechicerias y otras costumbres
gentilicas de las razas aborigenes de México, México, Fuente Cultura, 1953.
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unido a lo de los monstruoso y la imperiosa recomendacion de que “todo” tiene
que ser extirpado.

En este trabajo, la interpretacion de la palabra y simbolo Tlazohteotl se lle-
vara a cabo desde el cddice Borgia. A parte del canto 14 (ya mencionado), pue-
de servir de ayuda y complemento el canto nimero 4:

Canto 419
Canto a la madre de los dioses

Amarillas flores abrieron la corola:
es nuestra madre, la del rostro con mascara.
—iTu punto de partida es Tamoanchan!

Amarillas flores son tus flores:
es nuestra Madre, la del rostro con mascara.
—iTu punto de partida es Tamoanchan!

Blancas flores abrieron la corola:
es nuestra Madre, la del rostro con mascara.
—Tu punto de partida es Tamoanchan!

Blancas flores son tus flores:
es nuestra Madre, la del rostro con mascara.
—Tu punto de partida es Tamoanchan!

La diosa esta sobre el redondo cacto:
iEs nuestra Madre, Mariposa de Obsidiana!
Oh, veamosla:
en las nueve Llanuras
se nutri6 con corazones de siervos

iEs nuestra Madre, la Reina de la Tierra!
Oh, con greda nueva, con pluma nueva
Esta embadurnada
iPor los cuatro rumbos se rompieron dardos!
Oh, en sierva estas convertida:
sobre tierra de pedregal vienen a verte
Xiuhmelli y Mimich

19 Version de Angel Maria Garibay en: Veinte himnos sacros de los nahuas, México, Univer-
sidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 1958.
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Tlazohteotl acusa dos origenes: el primero referido al lugar de la huasteca
(potosina, veracruzana, poblana). El segundo, referido al mito de su nacimiento
en Tamoachan, donde nace en forma de flor y de donde surge Centeotl, el di-
vino sustento humano; porque Centeotl es el centle o maiz, alimento sagrado.

Eduard Seler la ubica en el Golfo de México. Jacques Soustelles?! 1o mis-
mo, pero agrega que de alli la enviaron al norte. Y Paul Westheim?? puntualizo
que era una divinidad de la tierra, de la vegetacion, adoptada por los nahuas.
Porque en todas partes y en todas las culturas ha habido divinidades de la tie-
rra, y la cultura nahuatl no fue la excepcion. De esta manera, afirma Jacques
Soustelle,? el maiz viene de la morada de la diosa responsable de la vida (Tla-
zohteotl), del temazcalli o lugar oscuro, donde florecen y renacen las cosas gra-
cias a un ritual de purificacion.

Esto contrasta, sin contradecir, a Thelma Dorfman Sullivan,?* quien ana-
liz6 la palabra Tlazohteotl descomponiéndola en su raiz Tlah, cosa, y Zollin,
pajaro-codorniz, el cual era asociado a la tierra y a la noche, al nacimiento y a
la renovacion. Como Tlazohteotl tiene otros nombres, la misma investigadora
propone esta otra etimologia para Ixcuina, palabra de origen huaxteco, donde
el prefijo Ix significa mujer y culnim algodon, i. e., mujer de algodon, materia
prima utilizada por las hilanderas. Ninguna de estas etimologias refiere a in-
mundicia o pecado carnal.

Pero como el nahuatl es una lengua aglutinante, que puede juntar pala-
bras y formar nuevos conceptos, como es el caso de Tlazohteotl, fray Alonso
de Molina encuentra un significado distinto, mas adecuado a su mentalidad
europea, a saber: la de devoradora de inmundicias; porque ciertamente 7/a-
zol era también la hoja del maiz (y la mazorca) que se dejaba en la milpa
al final de la cosecha con el fin de fertilizarla para el préximo ciclo agricola.
Y atn hoy dia se da testimonio de esto, en las actuales costumbres de las re-
giones nahuas de la Huaxteca que, en sus rituales de fertilidad, meses previos
a la siembra, limpian el tlacol con humo de copal, rezos y aguardiente, para
que posteriormente, al ser esparcido por el terreno y regado con agua, se pudra
y sirva de composta.?’

20 Véase Seler, Eduard Comentarios al codice Borgia. Tomos I y 11, México Fondo de Cul-
tura Econdémica, 1988.

21 Véase Soustelles, Jacques La vida cotidiana de los aztecas en visperas de la conquista,
México, Fondo de Cultura Economica, 2003.

22 Véase Westheim, Paul, Obras maestras del México antiguo, México, Biblioteca
ERA, 1977.

2 Veéase Soustelle, Jacques, La vida cotidiana..., cit., p. 111 y ss.

2 Véase Sullivan, Thelma, “Tlazohteotl-Ixcuina: The Great Spinner and Weaver”, The Art
and Iconography of late Post-Classic Central Mexico, Washington, Dumbarton Oaks Trusless
for Harvard University, 1982, pp. 7-35.

% Véase Hersch Martinez, Paul, “Tlazol, ixtlazol y tzipinacion de heridas: implicaciones ac-
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Nuevamente, Alonso de Molina no yerra, pero enfatiza sélo el sentido “ne-
gativo” de Tlazohteotl, que convenia a su mentalidad y moral religiosa, para
desacreditar la vision del mundo nahuatl y su “culto al mal” .26

Espaiia en los siglos XV y XVI

Si se considera el tiempo y la situacion historica de los conquistadores (si-
glo XV y XVI), hay que tomar en cuenta acontecimientos como 1) la guerra
de Reconquista (1492), y la subsecuente caida del reino nazari, 2) el descubri-
miento de América (1492) y el consecuente tratado de Tordesillas, 3) la Re-
forma protestante (1521) y la ineludible Contrarreforma (1545); con ello,
4) la Conferencia de Valladolid (1527) contra los erasmistas espafioles (pala-
dines de la tolerancia) y la ulterior 5) Controversia de Valladolid (1550) so-
bre la barbarie de los indigenas americanos: todo esto gestandose junto con
6) el sistema de produccion capitalista (siglo XV en adelante) y la necesidad
de nuevas tierras, recursos naturales y humanos, que tal vez explique la ambi-
cion de clérigos, politicos y soldados.?

Porque la Reconquista del territorio nazari significé intolerancia hacia
otras religiones (musulmana y judia); la Contrarreforma, la intolerancia frente
a otras formas de cristianismo (protestante); el tratado de Tordesillas, la apre-
surada destruccion cultural a través del adoctrinamiento sin reparos ni mira-
mientos a las diferencias del Otro. Y finalmente, el surgimiento del capitalismo
significo la ambicion desmedida, el apoderamiento de riquezas y la esclavitud
de miles de seres humanos.

Fray Toribio de Benavente, Motolinia, alude en su obra a la intolerancia
y ceguera de los conquistadores al narrar lo siguiente:

33. Algunos espaifioles, considerados ciertos ritos, costumbres y ceremonias de es-
tos naturales, los juzgan por ser de generacion de moros. Otros, por algunas cau-
sas y condiciones que en ellos ven, dicen que son de generacion de judios; mas la
mas comun opinidn es que todos ellos son gentiles, pues vemos que lo usan y tie-
nen por bueno.2

tuales de un complejo patologico prehispanico”, Dimension Antropolégica, México, afio 2, vol.
3, enero-abril 1995, disponible en: https.//www.dimensionantropologica.inah.gob.mx/?p=1535.

2% Ciertamente, su interpretacion estaba reforzada por los sacrificios humanos y el que nada
aludiera al dios cristiano en el mundo recién descubierto.

27 Véase Wallerstein, Emmanuel, E/ moderno sistema mundial, t. I, México, Siglo
XX1, 2016.

28 Epistola Proemial, en Fray Toribio de Benavente, Motolinia, Historia de los Indios de la
Nueva Esparia, México, Porrtia, 2006, p. 66.
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Ciertamente, la religion de los antiguos celebraba sacrificios humanos,?
elemento suficiente para verla como diabdlica y atrasada. No obstante, no hay
que descontar la vision del conquistador empafiada, si por su ambicion y re-
ligiosidad, pero también por la manera de entender el progreso y de medir
la cultura con parametros tecnoldgicos (i. e., transporte con ruedas y caballos,
armas de fuego, comida y vestido, etc.).?* Por eso, segun O’Gorman,?! no hubo
encuentro o didlogo de culturas, sino imposicion de pensamientos.

IV. TERCERA PARTE: ;QUE ES UNA CULTURA?

Si se habla de conquista espiritual o cultural, conviene decir unas palabras
sobre lo que es una cultura. Primeramente, una cultura es simbolo, imagenes
y lenguaje.?? Por ello, desvalorizar los simbolos significa cuestionar la cultura
entera. La conquista se llevo a cabo a través de sangre y fuego, pero también
a través del apoderamiento de los simbolos, del adoctrinamiento, de la imposi-
cion del lenguaje y su concepcion del mundo.?* Imposicion y apoderamiento,
porque tanto tuvo lugar la intolerancia letrada* como la transcripcion alfabé-
tica del nahuatl a través de grafemas y fonemas castellanos. Esto ltimo signi-
fico no so6lo una nueva forma de representacion, sino también la introduccion
de conceptos culturales en las lenguas autoctonas.?

Es sabido que entre 1571 y 1598 el tribunal de la Santa Inquisicién pro-
mulgod 52 edictos referentes a la prohibicion de escritos novohispanos. Y en

2 Duverger, Christian, La flor letal. Economia del sacrificio azteca, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1983.

% Esto se comprende mejor desde la Microfisica del poder de Michel Foucault, porque no
hay saber sin relaciones de poder que asiente qué es conocimiento y qué no lo es. Con ello tam-
bién se crean relaciones de dominacioén y sometimiento, no sélo en el laboratorio o escuela, sino
también en la vida diaria e intima.

51 Con la invencion de América tuvo lugar también la invencion de los demonios, propios
y ajenos. Véase O’Gorman, Eduard, La invencion de América, México, Fondo de Cultura Eco-
noémica, 1977.

52 Véase Cassirer, Ernst, Wsen und Wirkung des Symbolsbegriffs. Wissenschaftliche Buchge-
sellsachaft, Darmstadt 1994, p. 169 y ss.

33 Ver: Gruzinski, Serge, La guerra de las imdgenes, México, Fondo de Cultura Econdmica,
2006, p. 13.

3t [ntolerancia letrada: por parte no ya de soldados, sino de los intelectuales-clérigos espa-
fioles. Véase Tavarez Eduardo, David, “La idolatria letrada: un andlisis comparativo de textos
clandestinos rituales y devocionales en comunidades nahuas y zapotecas, 1613-1654”, Historia
Mexicana, vol. 49, nim. 2, Colegio de México, 1999, pp. 197-252.

35 Para ver la reconstruccion de las visiones del mundo o configuraciones mentales que
intentaron dar cuenta de las cosas o realidades la obra de Foucault es indispensable la obra ya
citada. Véase Foucault, Michel, Las palabras y las cosas, México, Siglo XXI, 1982.

Tlazohteotl. La otra Venus
Guillermo Jos¢ Maiién Garibay
Universidad Nacional Auténoma de México, 11J-BJV, 2023
https://revistas.juridicas.unam.mx/index.php/historia-derecho/issue/archive

156



Esta revista forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
http://www juridicas.unam.mx/ https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv https://revistas.juridicas.unam.mx/

1547, el santo oficio condeno las oraciones dedicadas a la virgen en cualquier
otra lengua que no fuera la de los misioneros.?¢ La razon se encuentra expuesta
por fray Bernardino de Sahagtn:

Relacion de otras ceremonias que se hacias a honra del demonio.

Es cosa muy averiguada que en la cueva, bosque y arcabuco donde el dia de hoy
este maldito adversario se esconde, son los cantares y salmos que tiene compues-
tos, y se le cantan sin poderse entender lo que en ellos se trata, mas de por aquellos
que son naturales, y acostumbrados 4 este lenguage; de manera, que seguramente
se canta todo lo que el quiere, sea guerra 6 paz, sea loor suyo 6 contumelia de Cris-
to, sin que de los demas se pueda entender cosa alguna, [...]3

La conquista espiritual mediante el uso de grafemas y fonemas del caste-
llano para la lengua ndhuatl la realiz6 en 1547 fray Andrés de Olmos (1485-
1571), primer creador de un diccionario nahuatl-espafiol y de una gramatica
de la lengua mexicana; después le sigui6 fray Alonso de Molina (1513-1579),
lexicografo espaiol, autor en 1555 del Vocabulario en lengua castellana y
mexicana; continué con la misma faena Antonio del Rincén (1566-1601), gra-
matico novohispano que escribi6 en 1595 Arte mexicana; en 1645, hizo lo pro-
pio el jesuita Horacio Carochi (1579-1662), autor también de un Vocabulario
y una Gramatica nahuatl; en 1784, remato la labor desde su exilio de Bolonia,
aun en tiempos de la colonia, Francisco Xavier Clavijero (1731-1787), quien
redacto las Reglas de la lengua mexicana con un Vocabulario. En todos apare-
cen traducidas las palabras izutl, tlazolli, tlatlacolli, tlazollo, tlasolcamac (to-
das similares en connotacion y denotacion) como suciedad, basura, inmundicia
y desecho. Y llevaban razén en ello, porque dentro del vocabulario nahuatl
la palabra tlaltacoli —como ya se dijo— significa hacer dafio.

El problema surge cuando se asocia el hacer dafio con el pecado, y se re-
duce su sentido al hecho de cometer el mal inspirado por el demonio. De tal
manera que el culto a Tlazohteotl representaria la proclividad de una cultura
al mal y lo demoniaco. De esta manera, la catequesis tenia un rostro bifronte:
hacer saber a los indigenas qué era el bien (el cristianismo) y mostrar que su
cultura era el mal:

Declaraban los frailes a los indios quién era el verdadero universal Sefior, creador
del cielo y de la tierra, y de todas las criaturas, y como este Dios con su infinita
sabiduria lo regia y gobernaba y daba el ser que tenia, y como por su gran bondad

3 Santo Oficio o Santa Inquisicion. Véase Schwerhoff, Gerd, Die Inquisition, Miinchen,
C.H. Beck, 2004.
37 Sahagun, Bernardino de, Historia..., cit., Libro 11, apéndice, p. 227.
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quiere que todos se salven. Asimismo, los desengafiaban y decian quién era aquél
a quien servian, y el oficio que tenia, que era llevar a perpetua condenacion de pe-
nas terribles a todos los que en ¢l creian y se confiaban. Y con esto les decian cada
uno de los frailes lo méas y mejor que entendia que convenia para la salvacion
de los indios; pero a ellos les era gran fastidio oir la palabra de Dios, y no querian
entender en otra cosa sino en darse a vicios y pecados, dandose a sacri-
ficios y fiestas, comiendo y bebiendo y embeodandose en ellas, y dando
de comer a los idolos de su propia sangre, la cual sacaban de sus propias orejas,
lengua y brazos, y de otras partes del cuerpo, como adelante diré. Era esta tierra
un traslado del infierno, ver los moradores de ella de noche da voces, unos llaman-
do a el demonio, otros borrachos, otros cantando y bailando [...].3

Por eso, no es de sorprender que, pese a los esfuerzos por avecindar las len-
guas, no se hayan entendido conquistadores y conquistados, porque no era sélo
un problema de vocabulario o sintaxis comparada, sino de visiones del mundo
enfrentadas.

Alonso de Zorita ofrece este ejemplo:

99. Preguntando a un indio principal de México qué era la causa porque ahora
se habian dado tanto los indios a pleitos y andaban tan viciosos, dijo: «Porque
ni vosotros nos entendéis, ni nosotros os entendemos ni sabemos qué queréis. Ha-
béisnos quitado nuestra buena orden y manera de gobierno; y la que nos habéis
puesto no la entendemos, e ansi anda todo confuso y sin orden y concierto. Los in-
dios hanse dado a pleitos porque los habéis vosotros impuesto en ellos, y siguense
por lo que les decis, e ansi nunca alcanzan lo que pretenden, porque vosotros sois
la ley y los jueces y las partes y cortdis en nosotros por donde queréis, y cuando
y como se 0s antoja.>

Las primeras narraciones y cronicas de la conquista la hicieron soldados
y clérigos, después politicos y burocratas. Unos hablaron mal de los indios y su
cultura y otros bien; incluso hubo quienes vieron en América y sus habitantes
a la Nueva Jerusalén y la esperanza milenarista de realizar el mundo perfec-
to, anhelo reforzado por las obras de los utopistas renacentistas como Tomas
Moro, Tommaso Campanella y Francis Bacon.

Nuevamente, Alonso de Zorita, azorado, se pregunta en su obra Los sefio-
res de la Nueva Esparia lo siguiente:

38 Benavente, Toribio de, Motolinia, Historia..., cit., capitulo 11, p. 14
39 Zorita, Alonso de, Relacion de los seriores de la Nueva Esparia, México UNAM, 1993.
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249. Pues si dice que es cosa admirable la razon que tienen en todas las cosas, jen
qué los halla faltos de ella, y en qué halla que son barbaros? Pues ha dicho tantas
cosas de su pulicia y buen gobierno, y dice muchas veces que no sabra ¢l decir
ni explicar, ni aun €l e todos los que con ¢l estdn, comprender en su entendimiento
las cosas de aquella tierra, ni la grandeza del sefior de ella ni de su servicio y go-
bernacion, y que por mucho que diga no dird una pequefia parte de lo que ello es;
y dice otras muchas palabras de encarecimiento, y con razén, porque lo mismo
dice el religioso que se ha dicho, en aquel su libro, y ambos dicen muchas cosas
de los demas sefiores. Pues si esto es asi, {por qué concluye con decir que es gente
barbara y sin razon, diciendo luego que es cosa admirable la que tienen en todas
las cosas?*

Por eso, puede decirse que la antropologia no nace en este continente al in-
tentar comprender los simbolos autdctonos, sino al destruir y adoctrinar a los
indigenas; porque fue entonces cuando se preguntd qué es el hombre, con el
fin de saber si los indigenas eran seres con alma, si podian ser evangelizados
y si existia el deber de respetarlos o esclavizarlos. Al respecto, el oidor del Rey,
Alonso de Zorita, tiene reservada una perla:

249. [...] Y los doctores santos escribiendo de los infieles, los llaman también bar-
baros; y la Santa Madre Iglesia el viernes santo, en la oraciéon en que ruega por el
Emperador dice: «oremus: pro christianissimo Imperatore nostro, ut Deus nos-
ter subditas illi faciat omnes barbaras nationesy, etc., donde «barbaras nationes»
se entiende por los infieles. O llaman los espafioles barbaros a los indios por su
gran simplicidad, y por ser como es de suyo gente sin doblez y sin malicia alguna,
como los de Sayago en Espaia, y todos los que viven en las aldeas y montaias,
y en partes apartadas donde no tratan con gente politica; y por la gran sinceridad
de aquellas gentes los engafian facilmente los que con ellos tratan, vendiéndoles
cosas de que no saben usar, ni le son de provecho alguno, a excesivos precios,
a trueque de cacao o algodon y de mantas, de que son muy aprovechados los que
en esto tratan.*!

La codicia e intolerancia religiosa empafiaron el entendimiento, y no es de
sorprender que ante este panorama plagado de contradicciones surgiera la Le-

1 Zorita, Alonso de, Relacién..., cit., loc. cit. Enfasis afiadido.
4 Zorita, Alonso de, Relacion de la Nueva Esparia, 2 ts., Edicion, version paleografica, es-

tudio preliminar e indice onomastico de Ethelia Ruiz Medrano y José Mariano Leyva, México,
CONACULTA, 1999.
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yenda Negra** que difamaba, con entera razén o sin ella, a los conquistadores
espafioles; y a su vez éstos quisieran contrarrestarla con una leyenda Rosa.*

Si la codicia jugo6 un papel importante, la ética religiosa no se quedo a la
zaga, pues la razon para retener el dominio de las tierras recién descubiertas
residia en la catequizacion de los naturales (tratado de Tordesillas). Esta se lle-
varia a cabo desde una concepcion cristiana que giraria alrededor de la concep-
cion del cuerpo y la carne como centro de lo pecaminoso.

V. CUARTA PARTE: TLAZOHTEOTL: LA VENUS MEXICA

El caracter sexual, lujurioso y pecaminoso asociado con Tlazohteotl llevd
a los conquistadores a equipararla con la diosa Venus (Afrodita) de la antigiie-
dad grecorromana. La primera y mas influyente voz fue la de fray Bernardi-
no de Sahagun, quien principalmente veia en Tlazohteotl todo lo demoniaco
del amor carnal:

5. La novena casa llamaban chiconahuiacatl; esta casa decia que era mal afortu-
nada porque en ella reinaba la diosa Venus, que le llamaban Tlazoltéotl; los que
nacian en esta casa siempre eran desdichados y de mala vida y todas las casas
novenas eran mal acondicionadas. (subrayado d. A.) (Sahagtin, Bernardino de,
Creencias y costumbres, capitulo XX, p. 44).

[...]

Esta diosa tenia tres nombres: el uno era que se llamaba Tlazohteotl, que quie-
re decir la diosa de la camalidad; el segundo nombre es Ixcuina, llamabanla
con este nombre porque decian que eran cuatro hermanas: la primera era primo-
génita o hermana mayor, que llamaban Tiacapan, la segunda era hermana menor
que llamaban Teicu, la tercera era la de en medio, la cual llamaban Tlaco, la cuar-
ta era la menor de todas, que llamaban Xucotzin. Estas cuatro hermanas decian
que eran las diosas de la camalidad. En los nombres bien significa a todas las mu-
jeres que son aptas para el acto carnal ™

Lo que primero salta a la vista, ademéas de la comparacion de Tlazohteotl
con la diosa Venus, es la palabra carne (o acto carnal) que refiere —segun

42 Véase Garcia Carcel, Ricardo, La leyenda Negra. Historia y opinion. I. Siglos XVI y XVII:
los costes de la hegemonia espariola, Madrid, Alianza Editorial, 2002, pp. 23-130.

4 E] problema de la publicidad y propaganda politica en el siglo XVI, y siguientes, es de-
masiado complejo como para abordarlo en este momento.

#  Sahagtn, Fray Bernandino de, Historia..., cit., p. 52. Enfasis afiadido.
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Foucault—*% a la experiencia de uno mismo desde el mal y su verdad. (Re-)Co-
nocerse desde el mal, desde el pecado y carencia, en una exomologesis* o ejer-
cicio de confesion de los secretos mas arcanos del individuo, como su deseo
por lo prohibido, significa hacer un examen acucioso que tiene como conse-
cuencia el cumplimiento ineludible de una penitencia como tnica forma de pu-
rificacion. Para Foucault, esto hizo posible la expansion del cristianismo sobre
la base de un sistema penitenciario.

La carne (cuerpo, carnalidad) es la nueva forma de concebir la experiencia
del deseo natural como algo prohibido, instaurando con esto el resentimien-
to dentro de la moral.*” El re-sentimiento, como un volver a experimentarse,
pero como algo malo, funda una relacién ambivalente con uno mismo: deseo
y repulsion a la vez. Obviamente, no por esto desaparece el deseo: el deseo
persiste, ahora como deseo por lo prohibido, re-sintiéndose o re-conociéndose
desde lo ofro u opuesto al Yo-consciente y, no obstante, parte de uno mismo,
del mismo yo.

De esta exomologesis excreta el imperativo de reprimirse. Sin embargo,
si lo que hay por reprimir es la propia pulsion de vida, entonces, no puede
ser suficiente el esfuerzo del yo, y se necesita algo o a alguien mas, externo a si,
que le indique la direccion correcta y le impida yerros y desviaciones. Esta fi-
gura es la del pedagogo. Y el pedagogo no puede ser otro que el propio Cristo,
célibe y casto, subyugado por la templanza y sefior de sus emociones.

Comportarse cristianamente es seguir el ejemplo de Cristo, aunque en rea-
lidad los padres siguieron la moral estoica (desde Pablo de Traso), con la
que desarrollaron un corpus estatutario a contrapelo de la ley natural; porque
la naturaleza es sensacion, deseo y placer. Esta contradiccion entre ley natural
y moral fue mitigada a través de la censura de la bisqueda exclusiva del placer
(y sus excesos), pero sin condenar el deseo y placer en si mismos. No obstante,
en el transcurso del tiempo, las posturas se radicalizaron hasta llegar a la into-
lerancia total, en tiempos de la Reforma y Contrarreforma en el siglo XVI (i.
e., en tiempos de la Conquista).

El pedagogo velard, mediante la confesion rutinaria, por el bien del alma,
porque nadie se escapa del acecho constante de las tentaciones que dejan

% Foucault, Michel, Historia de la sexualidad. Las confesiones de la carne, vol. IV, México,
Siglo XXI, 2019.

4 E] término exomologesis utilizado por Foucault significa conocimiento de si que lleva a
la verdad del sujeto colmado de deseos pecaminosos, verbalizados en la confesion para su saber
y expiacion, lo que deriva en el reconocimiento de su naturaleza caida, pecaminosa y culpable,
solo redimible a través del castigo y la obediencia.

47 Para ahondar en el tema del resentimiento en la moral, véase Scheler, Max, Das Ressen-
timent im Aufbau der Moralen. Band Il der Gesammelte Werke, Berna, Francke Verlag, 1955,
pp. 33-147.

Revista Mexicana de Historia del Derecho, vol. XLIV, 2021, pp. 145-170
ISSN (version electronica): 2448-7880 161
Esta obra esta bajo una Licencia Creative Commons Atribuciéon-NoComercial-SinDerivar 4.0 Internacional, I[IJ-UNAM,
Universidad Nacional Auténoma de México, I1J-BJV, 2023
https://revistas.juridicas.unam.mx/index.php/historia-derecho/issue/archive



Esta revista forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
http://www juridicas.unam.mx/ https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv https://revistas.juridicas.unam.mx/

en claro que se vive con una naturaleza imperfecta o caida, producto de la
desobediencia y que, por ello, lo mejor, la mejor cura, es someterse a la autori-
dad del Pedagogo. En esta medida, en la medida en que se peca debido a una
naturaleza imperfecta, los pecados no tienen un caracter publico, no son pro-
ducto de la estructura social o de la coercion demoniaca, sino responsabilidad
individual. Tampoco residen ocultos en la sombra y silencio, sino que se ma-
nifiestan, primero, como vergiienza y mas tarde como confesion, penitencia
y arrepentimiento.

Foucault anota que la severidad, austeridad y rigor de las prohibiciones
morales no fueron el distintivo del cristianismo, porque éstas existieron antes
del movimiento mesianico judio y, ademads, fueron las mismas desde el siglo
Ial V d. C,, tanto para cristianos como paganos. Lo que si cambi6 fue la ma-
nera de valorar la probidad (i. e., virginidad y castidad) segun iba en aumento
la intolerancia a la tentacidon y a la carne. No es que hayan cambiado y refor-
zado el codigo moral para reprimir al cuerpo, sino que se cred una nueva con-
cepcidn de experiencia placentera centrada en el concepto de cuerpo o carne
como naturaleza caida.

En su obra postuma,* Foucault sefiala que de Clemente de Alejan-
dria (c. 150 d. C.) a san Agustin (430 d. C.) ocurri6 este cambio de mentalidad
en los padres de la iglesia,* y se pasé de un cristianismo helenizante, con ten-
dencias estoicas y proclive a naturalizar la moral de las relaciones sociales (un
cristianismo austero, pero no tan pesimista), a un cristianismo que piensa la na-
turaleza humana a través de la caida y el pecado y que sefiala a las relaciones
sexuales con un indice flamigero. Lo que tuvo como consecuencia una nueva
experiencia del cuerpo (y lo carnal) como centro del mal, redimible a través
de la disciplina penitencial, la ascesis monastica y una lista de prohibiciones
inexorables. Desde entonces, la 16gica penitencial establecié que el hombre,
al perder la vertical y abandonarse a la tendencia natural, debia iniciar un pro-
ceso de exomologesis, que convertiria el imperativo socrdtico, “condcete a ti
mismo (y recondcete ignorante)”,5° en “confiésate y recondcete perverso”.’!

% En la obra ya citada: Historia de la sexualidad, t. IV, México, Siglo XXI.

49 Adalbert G. Hamman en su importante obra sobre los padres de la Iglesia, nos dice que
“los Padres de la Iglesia fueron escritores cristianos —tedlogos, misticos, monjes, presbiteros,
obispos, laicos, martires— de los cinco primeros siglos d. C., que dieron forma a la oracion, a la
liturgia, a la doctrina, a la espiritualidad y a las instituciones de la Iglesia. Escribieron en griego,
en latin o en siriaco y fueron los artifices de la evangelizacion de los pueblos de la Cuenca Me-
diterranea”. Véase Hamman, Adalbert, Para leer a los padres de la iglesia, Bilbao, Desclée de
Brouwer, 2009, pp. 5y ss.

5 En realidad, aforismo del frontispicio del templo de Apolo en Delfos.

51 Pastor, Marialba, Los pecados de la carne en el Nuevo Mundo. La vision espariola del
indio americano, Barcelona, Critica, 2021, pp. 140y ss.
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Ciertamente el Fedon de Platon constituye un ejemplo de escision alma
y cuerpo, que inspird a movimientos tempranos como el encratismo, com-
plemento natural del gnosticismo y su concepcion dualista del sujeto, provis-
to de un régimen bifronte de excesos carnales y cautelas racionales (logos),
que encarné, por un lado, en la figura mitica de Pan, recogida por el cristianis-
mo con el nombre de satands y, por otro, en la figura de Apolo, recogida en la
persona del Pedagogo. El salto de esa Antigliedad helena al cristianismo repre-
sent6 el salto de un cédigo tolerante® a otro represivo del sexo,’ que precisa
de tecnologias disciplinarias y penitenciales, como la ascesis monastica, para
obtener la remision del mal a través del conocimiento/confesion: conocimien-
to de si, verdad del sujeto colmado de deseos pecaminosos, verbalizados para
su saber y expiacion, sélo redimible a través del castigo y la obediencia.

Ese cristianismo —dice Foucault— tomo el Moisés del Levitico y a los fi-
losofos grecolatinos, quienes concebian al logos como principio organizador
del mundo, y unieron a la naturaleza con la razon, a la filosofia con la teologia.
En el Levitico, Moisés da instrucciones pormenorizadas sobre aquello que in-
cumbe a la vida cotidiana, normas de pureza y santidad (sacrificios, liturgia), de-
talles de los deberes sacerdotales, ensefianzas de los preceptos morales a través
de actos reiterados ritualmente, como los preceptos respecto a las maneras de
llevar a cabo sacrificios, la manera de consagrar a los sacerdotes y las reglas
de pureza y santidad frente a Dios y al préjimo.

De mera similar, buscando pautas para la vida cotidiana, los griegos desa-
rrollaron varios regimenes, como los de Praxagoras de Cos (340 a. C.), Diocles
de Caristo (siglo IV a. C.) o Herddico de Selimbria (siglo V a. C.). El pri-
mero tratd la importancia de la vida saludable gracias a la masoterapia, junto
con la ya existente fitoterapia; el segundo, Diocles de Caristo (siglo IV a. C.),
fue autor de la dietética y del régimen de hidroterapia, y el tercero, Herddi-
co de Selimbria (siglo V a. C.), escribio los primeros tratados sobre gimnasia
terapéutica.

Todo esto, aunado a la concepcidn dual de un macro- y un microcosmos,*
llev6 a la profilaxis médica a aliarse con la teologia politica, gracias a su in-
terés comun en lograr la convivencia armoénica del individuo consigo mismo,
su entorno y su creador. De alguna manera, la medicina precede y acompaiia
a la ética como régimen terapéutico del alma y el cuerpo. Ambas constituyeron
en la Antigiiedad el canon de la mesura, transformado por los primeros padres

52 Sobre el tema de hybris en los griegos de la Hélade, véase E. R. Doods, Los griegos y lo
irracional, Madrid, Alianza Editorial, 2006.

3 Laleyenda de san Jorge matando al dragén, simbolo del combate contra lo indomable en
el hombre, surgi6 precisamente en esta época a la que se refiere Foucault, siglo II.

5 Metafora de la relacion del individuo con el todo (y viceversa), a la manera de espejos
paralelos.
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de la iglesia al subrayar la naturaleza caida del hombre y convertirlo en prin-
cipio hermenéutico. Desde ese momento, nadie podia ser puro, inocente o no
pecador, porque todo hombre es culpable desde su nacimiento.>

Para Foucault, la arqueologia del saber sexual (en los albores del cristia-
nismo), devela una genealogia del deseo, a partir de la cual se establece su ver-
dad y conocimiento con ayuda de una hermenéutica del yo que opera sobre
la base interpretativa de la naturaleza humana caida o mancillada por el pe-
cado. Con ello, se problematiza las nociones de deseo y de sujeto deseante,
ya que uno y otro no son simplemente aquello favorable para la vida y bien-
estar del sujeto, sino excresencia de una naturaleza deformada por el pecado.

De otra manera: el deseo/placer no se justifican en un principio darwiniano
de supervivencia, en un mecanismo bioldgico que revela al sujeto aquello pro-
picio para su vida (placer/atraccion) o nocivo para la misma (dolor/repulsion).
Al poseer el sujeto una naturaleza caida, sus deseos y placeres tienden, en prin-
cipio, hacia la perdicion y descomposicion.

Pero si los deseos no se justifican por una voluntad de vida, sino de muerte
(pecado es muerte); entonces, ;coOmo discriminar los positivos de los negati-
vos?, {cOmo entregarse con mesura y calculo a la intensidad legitima de cada
experiencia? Por estas interrogantes es que existe un empefio por verter los de-
seos en palabras, de hacer consciente su esencia en tanto verdad discursiva
y clasificarlos en normales y patoldgicos.

Después de estudiar la genealogia del sujeto deseante en los padres de la
iglesia (de los siglos II al V) desde la dptica de Foucault, es preciso que aho-
ra nosotros, sus deudores, atendamos a su evolucion en la pastoral catdlica
del Concilio de Trento (que incluye la Reforma y Contrarreforma) y en la ca-
tequesis de la escuela de Salamanca y sus discipulos en la Nueva Espana. Por-
que los salmantinos-novohispanos reformularon el sacramento de confesion
y la penitencia para adaptarla a los indigenas americanos, con el fin de lograr
del penitente indigena una actitud docil, obediente y sumisa.’

55 No es concebible la vida fuera del conocimiento del deber, sin esfuerzo ni resistencia
al placer. Por ello, reunir a los politicos con los médicos, a los filésofos con los pedagogos y a
todos en la figura del sacerdote, encarnacion del saber, la ensefianza y el deber; porque hay que
aprehender el orden y aprender del orden. Lo que implica—como ya se dijo— un pedagogo.

% Los clérigos ilustrados de la Conquista (no todos lo fueron) estudiaron y pepenaron cada
elemento cultural indigena para condenarlo y compararlo con la moral cristiana en la evangeliza-
cion. Como ejemplo, el libro de Hernando Ruiz de Alarcon sobre las supersticiones y costumbres
gentilicias: “[...] estas pues llaman enfermedades y dafios causados por exceso de delitos del con-
sorte como quando dicho, y en la lengua mexicana los llaman Tlacolmimiquiliztli quiere decir,
dafio causado de amor y deseo [...]”. Hernan Ruiz de Alarcon, Tratado de las supersticiones y
costumbres gentilicias que hoy viven entre los indios desta Nueva Esparia, Capitulo III: “De los
males y enfermedades que proceden de los amores ilicitos”, México, Imprenta Museo Nacional,
1892, p. 182.
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